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HHOJALIKM O MEHTOPY
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A) V cnydajy MEHTOpCTBa JucepTalMje Ha JOKTOPCKUM CTyadjama y
Tpymanvju  TEXHUYKO-TEXHOJOMIKUX,  NPUPOJAHO-MATEMAaTHUYKAX U
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BUCOKO oOpazoBame. IlocebHO ce BpenHyjy U MOHOrpaduje koje MHUHHCTapCTBO Hayke
kiacudukyje kao M11,M12, M13,M14,M41u M51.)
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3a KaHJIUAaTe KOjH Cy CTEKIM aKaJeMCKH Ha3WB MarmcTpa Hayka MEHTOp
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ObrazloZenje teme:
Centralna tema kojom ¢u se baviti u ovom radu bi¢e razmatranje odnosa

izmedu prorocanstva i koncepta vremena, kao jednog od oblika strukturisanja sveta
koji nas okruzuje. PokuSac¢u da pokaZem nacin na koji se prorocanstvo i proricanje,
unutar i van striktno religijskog konteksta, uzdiZu na nivo svetonazora i
upotrebljavaju kako u konstrukciji dogmatskih nacela pojedinaca i kulturnih grupa,
tako i u dnevno politicke svrhe. Kako nam prorocanstva mogu pruziti dobar uvid u
nacin na koji ljudi shvataju koncepte poput buducénosti i proSlosti, sudbine,
“boZanske volje”, linearnosti vremena itd., cilj ovog rada bice da ponudi antropoloski
ugao posmatranja temporalnosti i zamisljen je kao prilog kod nas zapostavljenoj, a u
svetu sve popularnijoj antropologiji vremena. Pisana prorocanstva predstavljaju i
dobar nacin proucavanja “falsifikovanja” proslosti, jer brojna reizdanja i razlicite
verzije istog narativa Cesto se medusobno drasticno razlikuju i tokom vremena
dobijaju nova predvidanja o dogadajima koji su se Cesto ve¢ desili, ¢ime
prorocanstvo iznova etablira svoj autoritet kao istinit i verodostojan uvid u
buduénost. Na primeru kremanskog proroCanstva proroka Tarabi¢ i njegove
konstrukcije, dopisivanja i interpretacije nastojatu da rekonstruiSem nastanak
moderne politicke mitologije Srbije u 20. i pocetkom 21. veka.

Predmet ovog istrazivanja bice kreiranje, recepcija, upotreba i kontinuirana
modifikacija prorocCanstava koja imaju prvenstveno politicku funkciju nacionalnih
mitova i u nisu evidentno povezana sa odredenim religijskim pokretom ili u¢enjem.
Prorocanstvo u svom najosnovnijem vidu podrazumeva proces prilikom kojeg se

jedna ili viSe poruka ljudima saopstava preko proroka. Ovakve poruke najcesce



ukljucuju interpretaciju onostranog i svetog ili predskazanje nekog buduceg
dogadaja. U religijskom shvatanju termina, prorok se moZe definisati kao voda ili
kljucni ucesnik u pokretu ili grupi koji zapocinje religioznu misiju na osnovu licnog
otkrovenja, dok se proroStvo moZe definisati kao religiozna struja ili pokret koji je
vezan za aktivnosti samog proroka.! [ako su brojni proroci bili osnivaci religioznih
pokreta, to nije uvek bio slucaj. Oni mogu imati znacajnu ulogu u revitalizaciji
odredenih kulturnih ili etnickih grupa ili predstavljati centralnu figuru u Zivotu
zajednice govore¢i o razlicitim temama kroz proroCanski uvid i iskustvo
otkrovenja.2 [ako se u kolokvijalnom govoru medusobno poistovecuju, predvidanje
budu¢nosti nije neophodna komponenta proroc¢anstava. Prorok moze, ali ne mora,
da bude boZiji glasnik, poSto se termin u religijskom kontekstu upotrebljava za
osobu koja jednostavno prenosi “istine“ sledbenicima, pri ¢emu one nuzZno ne
moraju biti nadprirodnog porekla.? Prorok moZe da polaZe pravo na nadprirodne
moci i moZe da prima otkrovenja kroz stanja transa ili opsednutosti, ali to ne mora
da bude slucaj. U ovom radu, medutim, predmet mog interesovanja bic¢e proroci i
prorocanstva koja govore o dogadajima iz buducnosti i predvidaju znacajne
momente u nacionalnoj i svetskoj istoriji. Iz tog razloga prihvatam operativnu
Busovu definiciju koji odreduje ulogu proroka kao primanje i emitovanje
komunikacije koja dolazi iz ,izvora“(svetog) ili kroz formu percepcije koja
prevazilazi uobiCajena prostorno-vremenska ograni¢enja i nije dostupna
uobicajenom svesnom senzitivno$éu.*

Teorijsko zalede rad ¢e pronaci u vekovnoj tradiciji prouCavanja izvesnih
segmenata vremena od devetnaestovekovnih vekovnih autora do danas. Dirkem se
moZe smatrati racionalistom jer odbacuje empiristicke pretpostavke da je vreme
samo prirodna cinjenica koja se moZe izmeriti koriS¢enjem opsSte prihvacenih
jedinica i termina. On smatra da je drustveno vreme sastavljeno od ,kolektivnih

predstava“ ili ,kategorija“, kao oblika drusStvene logike koja oslikava grupisanja i

! Hamilton, M 2001Prophetism, imternational Ecyclopedia of the Social and Behavioral Sciences, ed.by
Smelser, N.J. and Baltes, P.B. Pergamon Pr, 280912212
2 .

Ibid
3 Davison, Scott 2012 A., Prophecy, in The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Winter 2012 Edition),
ed. Zalta, E.N. URL = <http://plato.stanford.edu/archives/win2012 /entries/prophecy/>.
4 .

Ibid



razlicite ritmove drustvenog Zivota. IstiCe da su ,kolektivne predstave” vremena ono
Sto stvara i oblikuje nasu sposobnost da iskusimo temporalno. Kategorijalne podele,
poput onih na dane ili godiSnja doba stvaraju znacenjem ispunjenu i kvalitativno
raznoliku, pre nego apstraktnu i homogenu temporalnost.> U funkcionalizmu
Malinovskog koncept vremena javlja se kao ,raCunanje vremena“, pri Cemu se
predlaze gledanje na vreme kao na meru Kretanja. Malinovski vidi racunanje
vremena kao sredstvo za ,koordinisanje aktivnosti“, datiranje dogadaja, i merenje
duzine vremenskih intervala.® Vreme je predstavljeno u empiristickom ruhu, za
razliku od Dirkemovog kvalitativnog shvatanja. Evans-Pricard prihvata ovakav stav i
istice da su percepcije vremena funkcije raCunanja vrema, te su stoga drusStveno
determinisane.” U svojim proucCavanjima Nuera, primecuje da oni nemaju
apstraktnu predstavu vremena kao necega Sto prolazi, moZe da se potrosi, izmeri i
sl. Oni percipiraju vreme kroz fizicke promene i licne odnose. Evans-Pri¢ard izdvaja
dva koncepta vremena medu Nuerima.? Prvo oekolosko vreme® definiSe kao odraz
njihovog odnosa prema Zivotnoj sredini. Ono je povezano sa progresijom u prirodi,
kao Sto su promene godiSnjih doba ili delova dana. Nije strogo podeljeno na delove,
ve¢ jedan njegov deo neprimetno prelazi u drugi. Suprotno tome, strukturalno
vreme predstavlja odraz njihovog odnosa jednih prema drugima u druStvenoj
strukturi. Ono nije apstrakcija Covekovog odnosa prema prirodi, ve¢ nacin
konceptualizacije periodi¢nosti drustvenih odnosa i druStvenog razvoja pojedinca.l?
Rec je dakle o dogadajima kakvi su rodenje, smrt, radanje i sl. Izuzetno znacajan
koncept , 0ekoloskog vremena“ je mesto na kome se nerazjasnjene nejasnoce izmedu
funkcionalistice i dirkemovske vizije vremena mogu najjasnije videti.ll Oekolosko
vreme se prakti¢no poistovecuje sa konceptima racunanja vremena koji prenose

drustvene aktivnosti. Evans-Pricard smatra da se protok vremena percipira kroz

5 Munn, D. N. 1992 The Cultural Anthropology of Time: A Critical Essay, Annual Review of
Anthropology, Vol. 21, str 95, navedeno delo

6 Munn, str 96, navedeno delo

7 Kuper, A. 1983 Anthropology and Anthropologists: The Modern British School, Routledge, str 89
8 Ibid

9 Ibid

10 Thid

11 Munn, str 96, navedeno delo



filter kulturnih koncepata koji se odnose na aktivnosti, viSe nego Sto se doZivljava
kroz ukljucivanje u aktivnosti.l2  Vorf smatra da je u evropskim jezicima,
subjektivno ,postajanje proslosti“ (,becoming later”), koje po njemu predstavlja
sustinu vremena, pokriveno homogeno kvantitativnim i prostornim vremenskim
konceptima.l®> To znaci da c¢ovek sa engleskog govornog podrucja deli vreme na
brojive delove. Ove se zapadnom citaocu moze ucini kao jedini nacin da se dani
percipiraju, i da su npr. sledeca ,tri dana“ isto $to i prethodna ,tri dana“, pri Cemu je
u prvom slucaju re¢ o konkretnom, a u drugom o imaginarnom. Vorf primecuje da
ukoliko bi na$ nacin percipiranja i brojanja imaginarnih objekata u tolikoj meri bio
deo ,zdrave logike“, onda bi ta logika bila inkorporirana u sve svetske jezike.l4
Zakljucuje da ovakav nacin miSljenja ipak nije zastupljen u svim jezicima sveta. On
sa druge strane predstavlja jezik Hopi indijanaca kao jezik koji ne poznaje koncept
vremena, tj. da ne postoje reci, gramaticke forme, konstrukcije ili izrazi koji se
direktno odnose na ono $to mi uobicajeno zovemo vremenom.!> Oni mogu da broje
konkretne imenice, kakva je npr. psi, ali ne i imaginarne. Gerc pokazuje kako su licne
percepcije na Baliju povezane sa percepicijom vremena, koje za BalineZane nije
linearno kako se najc¢eS¢e poima na zapadu, vec pre svega fragmentisano, pri Cemu
su odredena znacenja dodeljena odredenim danima.l® Gerc, dakle pravi oStru
razliku unutar balineZanske temporalne svesnosti, izmedu ritualnog vremena
(prostorni Sablon) i radnog vremena (povratni tok) i kritikovan je zbog podele koja
je naizgled odbacivala osecaj istorije. 17 Vreme na Baliju je istovremeno i svi ljudi su
medusobni savremenici. Gerc smatra da balinezanska kultura kao celina
detemporalizuje vreme, te stoga balineZanski srodnicki termini, teknonimijal8 i
kalendarska kategorizacija pruzaju samo iluziju temporalnosti.l® Levi-Stros nudi

ciklicne modele za emsko razumevanje vremena koriste¢i dihotomiju ,toplih“ i

12 Evans-Pritchard, E. 1940. The Nuer. Oxford: Clarendon, str 103

13 Munn, str 98, navedeno delo

14 Kay, P. and Kempton, W. 1984 What Is the Sapir-Whorf Hypothesis?, in American Anthropologist,
No.86

15 Ibid

16 Ibid

17 Scaglion, R. 1999 Yam Cycles and Timeless Time in Melanesia, Ethnology, Vol.38, No.3, str 212

18 Odredivanje imena odrasle osobe na osnovu imena deteta, narocito najstarijeg

19 Munn, str 99, navedeno delo



yhladnih“ drustava. ,Topla“ oznacavaju druStva svesna linearne istorije, dok se
yhladna“ odnose na drustva koja imaju nekumulativni osecaj vremena koji je
ogranicen na ciklicno ponavljanje mitova.2? Vremenski faktor ugraden je u strukture
»toplih“ drusStava i kumulativha promena deSava se tako Sto proticanje vremena
utiCe na druStvenu organizaciju. U hladnim drustvima je obrnut slucaj. Vreme se
razlicito dozivljava u ova dva sluc¢aja i nosi drugacije znacenje. Edmund Lic¢, pokuSao
je da dovede u pitanje ideju da preindustrijski, lovacko sakupljacki i zemljoradnicki
narodi dozivljavaju vreme kao ciklicno. On predlaze koncept po kome oni vreme
doZivljavaju kao kombinovanje izmedu suptotnosti. U prvom od svoja dva eseja,
Edmund Li¢ objaSnjava da se vreme u pojedinim ,primitivnim drustvima“ doZivljava
kao ,ponavljanje ponovljenih preokreta i kao sekvenca oscilacije izmedu
suprotnostavljenih strana, kakve su no¢ i dan, zima i leto, susa i poplava, starost i
mladost, Zivot i smrt. 21 Moris Bloh pravi znacajni pomak insistiranjem da tvrdnje
koje se odnose na percepciju trajanja treba posmatrati odvojeno od nacina na koji se
vreme deli ili meteforicki predstavlja.?2 Bloh pravi razliku izmedu ritualnog
vremena (stati¢nog ili kruznog) i prakti¢cnog vremena (trajnog) kako bi obezbedio
mehanizam za izbegavanje hermeneutike druStvenih agenata koji nisu u stanju da
konceptualizuju promenu unutar drustvene strukture.

Nacin na koji percipiramo i doZivljavamo vreme i pamcenje je, po misljenju
brojnih autora, daleko od univerzalnog ili staticnog i znacajno se razlikuje u
pojedinim kulturama ili vremenskim periodima. Ono postaje jedno od znacajnih
polja antropoloskih istrazivanja, koja se sve viSe interesuju za medukulturne razlike
u koncipiranju vremena i prostora kosteci se pritom interdisciplinarnim pristupom i
kombinuju¢i standardne antropoloske metode sa metodama i teorijama iz oblasti
filozofije, socijologije, istorije, arheologije itd. Dominatna prestava u zapadnoj
kulturi je da serija deSavanja dovodi do nekog znacajnog dogadaja koji sa sobom
nosi odredene posledice, a takav dogadaj, kada se jednom dogodi, ne moze se vise

ponoviti. Ova ideja linearnosti i uzrocnsti vremena, ipak nije jedina koja je u

20 Munn, str 100, navedeno delo

21 Leach, E. 1961 Two essays concerning the symbolic representation of time. In Re-thinking
Anthropology, London: Athlone str 124-236.

22 Maurice B., 1997 ‘The Past and the Present in the Present’, Man, str 282



opticaju.23 Pitanje vremena, njegove lokalne percepcije i merenja za antropologiju
kao disciplinu u poslednjih par decenija postalo je podjednako znacajno kao i pitanja
problematizacijie prostora, materjalne kulture, srodstva, rituala, potrosnje i sl.
Raznovrsnost i brojnost studija sociokulturnog vremena oslikavaju njegovu
sveprisutnost kao neizbezne dimenzije svih aspekata druStvenog iskustva i prakse.
Ova prividna kompleksnost je, medutim, Cini se uzrok, ali i rezultat nedovoljne
paznje kojom teoretiCari pristupaju pitanju prirode vremena kao centralnog
problema i fokusa istrazivanja.24

Stoga ovaj rad ima za cilj da detaljno razmotri odnos koncepata proslosti,
sadasSnjosti i buducnosti u kontekstu proucavanja prorocanstava. Da li vera u
istinitost prorocanstva podrazumeva veru u postojanje sudbine ili neke vrste
»,BoZanske volje“ s obzirom da ono pretenduje da otkrije stvari koje tek treba da se
dese, te su proroku kao medijumu sopStene onako kako su ,zapisane” kako bi ih
dalje Sirio? Ili proroCanstvo predstavlja aparat za legitmizaciju autoriteta koji
funkcioniSe na principu induktivne metode - ako je jedno predvidanje tatno, onda
su sva predvidanja tacna, ta ako tvrdimo da su neki dogadaj ili osoba predvideni
prorocanstvom u njihov kredibilitet ne treba sumnjati. Da li su dogadaji opisani u
prorocanstvu deo budu¢nosti i dogadaja koji slede ili postaju deo proslosti istog
trenutka kada javnost biva upoznata sa njihovim postojanjem? Da li budu¢nost i
proslost kao takvi postoje ili Zivimo u vremenu neprekidne kontinuirane sadasnjosti
u kojoj ova dva koncepta predstavljaju mentalne konstrukte sa prevashodnom
namenom ustrojavanja nacina na koji Zivimo? Da li prorocanstvo podrazumeva i
stvaranje daleke proSlosti u sadasnjost, koja u futuru govori o bliZoj proslosti, tj. da
li se i na koji nacin falsifikuju proricanja o dogadajima koji su se ve¢ desili? Ovo su
neka od pitanja na koja ¢u pokusati da odgovorim. U radovima u kojima vreme
predstavlja fokus proucavanja, Cesto se javljaju preterana pojednostavljivanja,

jednoli¢ni opisi i tipizacije, pre nego teoretska ispitivanja osnovnih sociokulturnih

23 Young, P. 1976 The Sociology of Time: Histories and Historians in the Cultures of the West and of
China, Leonardo, Vol. 9, No. 3 (Summer, 1976), pp. 205

24 Luckmann, T. 1991 The constitution of human life in time, in Chronotypes: The Construction of Time,
ed. ]. Bender, D. Wellbery, Stanford: Stanford Univ. Press str151-66.



procesa kroz koje se temporalnost konstruiSe.2> Uprkos vaznosti teme, antropoloski
pregledi teorijskih dostignu¢a u ovom polju istrazivanja su poprilicno retki2¢ i sa
izuzetkom znacajne studije Alfreda Gela, relativno povrsni.2’ Zbog toga je pitanje
vremena Cesto postojalo deo istraZivanja srodnih antropoloskih poddisciplina poput
proucavanja narativa, politickih sistema, porekla, kosmologije, ali i opSte teorije
antropoloskog diskursa, pa se moze reci da je na neki nacin inkorporirano u veéinu
antropoloskih tema i pristupa.28

Poput vecine diskursa, i oni o vremenu imaju temporalnu formu. Ne moZemo
da analiziramo ili pricamo o vremenu bez koriS¢enja pojmova i ideja koji nisu ve¢
proZeti temporalnim znacenjem. Sve Sto stvaramo, pa i mi sami, smo na neki nacin
uvek ,u vremenu“, a ipak, mi smo ti koji svojim postupcima stvaraju vreme u kojem
se nalazimo.2? U svetu u kome Zivimo, prostornu i vremensku dimenziju je
nemoguce odvojiti i u velikom broju teorijskih radova, prostor se predstavlja kao
arhetipska suprotnost vremenu.3® Cini se, ipak, da vreme moZe predstavljati
yunutrasnjeg (odrecujuceg) drugog“ samo sebi, pa ¢emo u ovom radu kroz pregled
antropoloskih pristupa pitanju vremena pokusati da pokaZzemo na koji nacin vreme
funkcioniSe kao nezavistan ali i sveprisutni aspekt ljudske kulture, kao i njegova
razlicita ,Citanja“. Kategorija vremena, predstavlja pre svega kulturni konstrukt koji
nastaje na osnovu stavova, reci i dela pripadnika nekog drustva. Sa druge strane,
kulturno specificno razumevanje vremena predstavlja osnov individualnih pokusaja

upotrebe agency-a3? u druStvima u kojima ti ljudi Zive. Alfred Gel, medutim,

25 Munn, str 93, navedeno delo

26 Videti: Fabian, J. 1983 Of Time and the Other: How Anthropology Makes its Object. New York:
Columbia Univ. Press; Goody, ]. 1968 Time: social organization. In The International Encyclopedia of
the Social Sciences, ed. D. Sills. New York: Macmilla; Maxwell, R. 1971. On social time. In The Future of
Time: Man's Temporal Environ-ment, ed. H. Yaker, H. Osmond, F. Cheek, str 36-72. Garden City:
Doubleday;

27 Munn, str 94 navedeno delo

28 [bid

29 Ibid

30 Videti npr.: Bakhtin, M. 1981 Forms of time and of the chronotope in the novel. In The Dialogic
Imagination, Austin: Univ. Texas Press 6b. str 84-258.

31 Agency se Koristi da oznaci sposobnost i mo¢ individue da postupa nezavisno i da donosi svoj
slobodan izbor. Koncept stoji nasuprot konceptu drustvene strukture koja obuhvata faktore i uticaje
koji odreduju ili ograni¢avaju agenta i njegov uticaj. Zbog nepostojanja konsenzusa oko prevoda
termina u srpskoj nauc¢noj literaturi, termin je napisan u originalnoj verziji na engleskom jeziku,



primecuje da “ne postoji zemlja iz bajke u kojoj ljudi dozivljavaju vreme na nacin
koji je drasti¢no razlic¢it od nac¢ina na koji mi sami to ¢inimo, gde ne postoji proslost,
sadasSnjost i buducnost, gde vreme stoji ili juri svoj rep, ili se ljulja napred nazad
poput klatna“32, Pojedini autori se, ipak, ne slazu sa ovom tvrdnjom.33

U uvodnom delu rada bi¢e definisani osnovni pojmovi poput prorocanstva,
proroka, proricanja, predvidanja i prekognicije i bi¢e napravljen kolaZ kroz osvrt na
prorocasntva koja se smatraju znacCajnim u svetu. Predstavi¢e se opsSte odlike i
zajednicke karakteristike Biblije, Kurana, hinduistickih verovanja, proricanja
australijskih Aranda, ali i nacionalnih epova i mitova poput mandenske Sundate i
mezoamerickog Popol Vuha, a naroCita paznja bi¢e usmerena na prorocanstva
Nostradamusa (koji je postao simbol proricanja u Siroj javnosti, pri ¢emu se tvrdi da
su njegova predvidanja dalekoseZna i da se Cesto obistinjuju) i Roberta Niksona
(engleskog proroka iz 15.veka koji je navodno predvideo mnoge politicke dogadaje
svoga vremena i neke koji su kasnije usledili). U nastavku bi¢e prezentovana
dosadaSnja dostignu¢a u antropologiju na polju proucavanja vremena i radovi
autora od Dirkema i Vebera do Gela, Bloha, Muna i Skagliona kao i pokuS$aj
definisanja antropologije vremena kao pandana razvijenijim poddiciplinama u
srodnim naukama poput filozofije i sociologije. Nakon pokuSaja rekapitulacije i
definisanja rad ¢e se okrenuti konkretnoj primeni teorijskih koncepata na primeru
studije slucaja.

Studija slucaja bazirace se na analizi Kremanskog prorocanstva.
Prorocanstva u Srbiji najceS¢e se vezuju za Milosa (1809-1854) i Mitra Tarabica
(1829-1899) iz Kremana c¢ija su predskazanja usla, kako u usmeno narodno
predanje, tako i u pisanu literaturu-nau¢nu i popularisticku. Kremansko
prorocanstvo zapravo predstavlja skup tvrdnji, koje su, navodno, izrekli ovi proroci
a koje su njihovi popularizatori preradivali, dopunjavali, tumacili i

kontekstualizovali, stvorivsi jednu metamorfnu celinu koja u sebe ukljucuje i stara

kurzivom. Rapport, Nigel and Overing, Joanna, 2007 Social and Cultural Anthropology, The Key
Concepts, str 3, London: Routledge

32 Gell, A. 1992 The Anthropology of Time: Cultural Constructions of Temporal Maps and Images
(Oxford: Berg,) str 315

33 Scaglion, str 211 navedeno delo



predskazanja (ranije pripisivana drugim prorocima) i nova, koja se u prvim
verzijama nisu javljala ali odgovaraju aktuelnom drustvenom trenutku.3* Tako je
Kremansko prorocanstvo preraslo u nacionalni mit ¢ije je stvaranje pripisivano Lazi,
Matiji, MiloSu i Mitru Tarabi¢u. Proroci koju su navodno proricali tokom 19.veka
nisu bili pismeni, pa najznacajniji dokaz o njihovim predvidanjima dolazi tek iz pera
novinara pred pocetak Prvog svetskog rata.

U radu ¢e na primeru Kremanskog proroCastva biti ponudena
reinterpretacija koncepta “samoispunjuju¢eg prorocanstva” definisanog od strane
Roberta Mertona kao lanac uzroka i posledica, pri ¢emu na pocetku pogreSno
definisana situacija uzrokuje novi nacin ponasSanja koji ¢ini da izvorna netacna
koncepcija postane “tacna” (Merton). Ovo znaci da pozitivno ili negativno
prorocanstvo koje se doZivljava kao jako ubedenje ili zabluda a pritom se proglasi za
istinu, iako je lazno, moZe u dovoljnoj meri uticati na ljude tako da njihovo
ponasanje na kraju uzrokuje ispunjenje samog prorocanstva, nalik placebo efektu.
Ovakvi primeri u kremanskom proro€anstvu su brojni poput predvidanja MiloSa
Tarabica o propasti Srbije i izgnanstvu od tri leta, pobede Srbije u Prvom svetskom
ratu, smene dinastije Obrenoovica, povratka Karadordevica, ubistva kraljice Drage i
kralja Aleksandra itd. U ovoj studiji pokuSacu da pokaZzem u kojoj meri su ta
predvidanja uticala na tadasnju javnost i stavove ljudi jer postoje indicije da su
Obrenovi¢i bili detaljno upoznati sa zloslutnim predvidanjima Tarabi¢a, a da su
Karadordevi¢i imali direktne kontakte sa Kremnima, dok je sa druge strane na
solunskom frontu objavljivana u novinama poruka o neminovnoj pobedi Srbije i
kraju rata. Modifikovane verzije prorocanstva koje su naknadno dopisane sadrzale
su i predvidanje vladavine crvenog cara sa zvezdom na Celu i dolazak na vlast
Coveka Cije ime nosi naziv sela iz koga dolazi. Ovo poslednje odnosilo se na Vojislava
Kostunicu i bilo je, kako ¢e kasnije oni sami priznati, dopisano od strane DuSana
Kovacevica i Branislava Leci¢a za potrebe pridobijanja podrske naroda u

petooktobarskim promenama. Tomasova teorema koja glasi da “ako ljudi definisu

34 Popadi¢, D. 2002 Predgovor, u Antoni¢, V.: Kremensko neprorocanstvo, Beograd, izdanje autora,
str.7



dogadaje kao stvarne, oni jesu stvarni u njihovoj svesti” (Tomas) odlicno se uklapa u
ovakav nacin percipiranja. Prorocanstvo je svojom fleksibilnom formom veoma
Cesto prilicno zasti¢eno od svake vrste moguceg neuspeha. Koristeci se metaforama
i alegorijama (pri emu se namece pitanje da li su one realno postojoce ili
nametnute od strane ljudi koji u njih veruju), ¢esto nedovoljno konkretnim opisima i
narocito neodredenim vremenskim odrednicama poput horoskopa, stvara model u
koji je moguce inkorporirati razliite osobe, stvari ili dogadaje.

U nastavku rada bavi¢u se odnosom modernog i procesnog, mehanizmima
“Citanja” tehnoloskog sadrzaja prorocanstva, proricanjem formi socijalnih odnosa u
kremanskom prorocanstvu i njihovim tumacenjima, analizom predvidenih nasilnih
dogadaja, ratova i revolucija, ekonomskom i turistickom eksploatacijom
prorocanstva, politikom proricanja i upotrebom pojedinih proroka (poput Deda
Miloja) u sluzbi reZima, politickim dopisivanjima prorocanstva, njegovim osnovnim
semantickim strukturama i u zavr$nim razmatranjima pokusacu da ponudim osvrt
na prorocanstva i proricanja u nauci kroz analizu futurologije i studije buducnosti.

Hipoteze koje ovim istrazivanjem nastojim da ispitam su da 1) Vera u
istinitost prorocCanstva ne mora implicitno da podrazumeva veru u sudbinu, da je 2)
Kremansko prorocanstvo moguce posmatrati kao samoispunjujuce prorocanstvo i
da 2) Prorocanstvo nastavlja da egzistira kao “saznajni autoritet” zahvaljujuci novim
predvidanjima koja se prepisuju prorocima o aktuelnim dogadajima i temama.

Metodologija koja Ce se koristiti u radu predstasvlja¢e amalgam socijalno-
dekonstruktivistickog, strukturalno-komunikacijskog i analiticko-komperativnog
pristupa, a bi¢e upotrebljena i analiza narativa.

Metod prikupljanja podataka c¢e biti kvalitativni i dijahronijski i
podrazumeva analizu medijskih izvora (novinskih i internet clanaka), arhivske
grade, i intervjua sa potomcima porodice Tarabi¢ i ljudima koji su upoznati sa
kremanskim prorocanstvom, bilo da veruju u njega ili ne.

Znacaj ovog rada je u tome $to ¢e pokusati da ponudi temelje za proucavanje
antropologije vremena u Srbiji i biti prva sveobuhvatna naucna studija prorocasntva

na ovim prostorima u poslednjih nekoliko decenija.
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Ha ceanuim HactaBHo HayuHor Beha ®uino3odcekor dakynrera
VYuusep3urera y beorpany nzabpanu cmo y Komucujy 3a nucame pedepara o npeasuory

TeMe 3a U3pay JOKTOPCKE TUCEpTaIje KOjUje MOTHEO

Maanen Crajuh, M.A. autpononoruje u €THOJOTH]E, CTYAEHT
JTOKTOPCKHX CTYAM]ja, UCTpakuBau capagHuk dunozodckor dakynrera Y HUBEp3UTETA Y

beorpany

11oJ HaCJIOBOM

[IpopoyaHCcTBaA U IPEKOTHULIH]A — O, KYJITYPHE KOHCTPYKIUje

BpeMeHa A0 NMOJIMTUYKe yrnoTpeée

Ha OCHOBY Te ojajayke kao U Crapmapaa paga Beha HaydyHUX 00JacTH JPYIITBEHO-
XYMaHUCTUYKHUX HayKa KOjUMa je MPOIMCAaHO KOje CBe JIejoBe Tpebda na caapku pedepar

KOjI/IM CC Mpeajiaxe 0,[[06p€H:€ TEME IIOJHOCHUMO CJ'IG,I[GhI/I

N3BEILITAJ

1) OcHOBHM MOAAIY 0 KAHAUIATY M AUCEPTAINjH:

Mianen Crajuh je pohen 26.1.1989ronune y JleckoBily. Y OCHOBHY HIKOJY y
Jaronuau momrao je ca mecT roauHa. Y METOM pa3peay HacTaBHHYKO Behe omrydyje aa
MU TIOHYIM TporpaM yOp3aHOT IIKOJOBamka, Kao Harpajy 3a KCKa3aHO 3Hambe.
YcnenrHoje mog0KUo CBE MCIHTE M IIKOJOBAKkE€ HACTABUO Ca T€HEPAIMjoM Koja je JBe
roauHe cTapuja oa mera. OCHOBHY IIKONTY M THMHA3Hjy 3aBpHIHO je ca BykoBom
airioMoM u yrnrcao duinozodpcku dakynrer y beorpany, Onesbewme 3a €THONOTH]Y H
aHTPOIIOJIOTH]Y, ca ceJamMHaecT roguHa. CBe UCIHTE Y MPBOj, Apyroj, Tpehoj u 4eTBpToj
TOJVHUA Ja0 je y IPBOM, jYHCKOM, MCIIUTHOM POKY W IIOCJIE YETBPTOT CEMEeCTpa, H

daxynrer omoOpaBa meroBy Mojly 3a yOp3aHo cryaupame. OCHOBHO akaieMCKO



IIKOJIOBAaE 3aBPIIIHO j¢ ca MPoceyHOM orteHoM 9,94 a TUIUIOMCKH paj je 0J0paHHo ca
oueHoM 10u ynucao MacTep CTy/Hje Ha HCTOM OZEJbEHY.

Kangupar Mnanen Crajuh je moka3ao M3y3eTHO INPETXOJHO 3HAWkE U yNOTpedy
TOT 3Hama TOKOM pajia Ha GopMmylucamy TeMme. 3aJaTak Koja ce orjeia y JeTabHOM
[IpOoyYaBamy TEOPHjCKE U METOIOJIOIIKE JIUTEpaType, Koja he nociyxutH y odpanu reme,
je y MOTIYHOCTH M3BPIIMO MCTO Kao IITO j€ YJIOKHO OrpoMaH TPyl y HpuOaBibamy
MoJIaTKa KOjU TOBOpPE O (PEHOMEHY KOjU j€ TPEAMET HCTPAKUBAKA Y MPEIOKEHO]
JIOKTOPCKOj Te3u. Y nuiby (QOpMylucama TeMe U Mpelu3upama CTPYKType paja
KaHJIUJaT j€ TPOYYHO pPEJIEBAHTHY JIUTEPATypy O AOCAAALIHBUM aHTPOTOIOMIKUM
UCTpaKMBambUMa TpOopoYaHcTaBa y cBeTy UM CpOuju, ca HarimackoM Ha 3HaueHHMa W
ynoTpedu npopovacrasa.

VY npBOj TOAMHHM JOKTOPCKHUX CTyAHMja KaHAMJAT j€ TOJIOKHO CBE MpeaBul)eHe
WCIIUTE Ca HAjBUIIIOM OIIEHOM. Y TOKY MacTep M JOKTOpckux cryauja Mmanen Crajuh je

00jaBMO BUIIIE HAYYHUX WIAHAKA CAMOCTAJIHO M Y TUMY Ca BHILE HCTpa)KUBaya.
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TpI/I O 4YC€TUpHU pada Cy HU3allia y HajL[eI—BeHI/IjeM CPIICKOM AHTPOIIOJIOIIKOM

4acomUCy KOju Ce Mpema JIMCTH Y HUBEp3UTeTa KilacupuKyje kao yaconuc mehynapoaHor



3Hauyaja Bepu(UKOBAHOT MOCEOHOM OJUTYKOM M Yy KOME ce€ 00jaBJbyjy paJoBU Ha OCHOBY
pelieH31ja HayYHUKA Ca HAjBUIIUM 3BambiMa ( YHUBEP3UTSTCKU podecop, BUIIU HAYIHU

CapaJHUK U HAYyYHU CaBeTHI/IK)

2) IIpenMeT u UJb ANcCepTaLHje:

OCHOBHH 33/1aTaKk KOjM |€ KaHIHMJAT MOCTaBHO TPH M3pPaaU OBE JUCEpTalHje je
pasmarpame ongHoca u3Mely mpopouyaHcTBa M KOHIenTa BpeMeHa. CTpyKTypHcame
BpEMEHa Kao jeJaH o] 00JMKa CTpYKTypHUCama CBETa KOjU Hac OKpYyKyje ce o0aBsba Ha
pa3M4MTe HAYMHE O]l €r3aKTHOI padyHama BPEMEHa JI0 PENUTHjCKUX KOHIeTara KOju
dopmynuily JpyACKE MpeJACcTaBe O BpPEMEHY Kojeé caMo IO cebu HHje MOJUI0KHO
onaxkamwy. IIpopouaHcTBa Kkao OONMK TpaH3WIMje HEM3BECHOCTH MAPYIITBEHUX U
npupoaHux norahaja koju ciene y OynyhHocTu y cebu Hoce monMame BpeMeHa, alld U
nonuMama OCHOBHMX BPEJIHOCTH JaTOr JpymTBa. Y3umajyhu y o03up cBa Benuka
[IPOPOYAHCTBA y JbYACKOX MCTOPHjH, OJ] CBETUX KmHra a0 HocTtpamamyca u npaswe,
KaHaugaT he kao CTyaujy ciydaja u3a0paTh Hamo3HATHj€ CPIICKO IMPOPOYAHCTBO
Kpemancko mpopodanctBo mpopoka Tapabwha. Ha mnpumepy KpeMaHCKOr
npopoyaHcTBa mnpopoka Tapabuha M KacHUje KOHCTpPYKIHje, AOMHCHUBaWba U
HWHTepIpeTanyje KaHAWJaT he MOKyLIaTH Jla PeKOHCTPyHUIle HAacTaHAK MoJiepHe

noJuTU4Ke Mmutosoruje Cpbuje y 20. u moyeTkoM 21. Beka.

3. Omnmc caap:kaja (CTPyKType 10 MOIrJIaB/bUMA) THCEPTALHje:

CTpyKTypa paja Kojy je KaHAUAAT NPeAI0XKUO:

YBoaHU feo
2. lllTa je mpopodaHCTBO, OJf raTaka W NpoOpHUIlAaka A0 eaabopupaHuX

CHUCTEMa

Teopujcko MeTOL0JIOIKHA OKBUP
5. KoHuentyanHo ojpebewe mnpopoka, NpopovyaHCTBa, MpejBubama,
MPEKOTHULIY]je UT.

6. OcHOBHA ceMaHTH4Ka CTPYKTypa NIPOpPOYaHCTBA



7. OnpebuBame oJHOCA TMPOPOYAHCTBA M KOHIENAaTa IMPOULJIOCTH,
caJlallllboCTH, Oy AyhHOCTH

8. IlpopoyaHCcTBO M cy16KMHA, 3aBUPHUBabe y “60KAaHCKY TpoMUcao”

[IpopoyaHcTBa y CBETY
8. bubuauja u Kypan
9. XMHAyHU3aM U CTapU UH/JUjCKHU MUTOBU
10. ApaHpa u Ayctpanuja
11. MajaHcko npopo4aHcTBoO, [lonos Byx u Me3oamepurka
12. CynbhaTa 1 npopoyaHCTBa nozicaxapcke appuke
13. Hoctpagamyc

14. Hukcon

KpemaHcKko npopo4aHCTBO
8. OcCHOBHe KapaKTepUCTUKE
9. Ilpopuname GpOpMH COLIMjATHUX OJJHOCA U HbHX0BA KAaCHHja TyMavyemwa
10. OxHOC MOJIEpHOT W MPOIECHOT - MaxaHU3MU “4UTama’ TEeXHOJIOIIKOT
cazpxaja
11. [Ipopo4yaHCTBO U HACUJIHU Jlorabhaju — paTOBU U peBOJyLHje
12. [TosiMTHKA IPOpHUIakha — TPOPOILU Y CAYKOU pexKuma
13. EKOHOMCKa U TYPUCTUYKA eKCIlJIoaTaluja IpopoYaHCTBa

14. Camoucnymwyjyhe npopo4aHCTBO

®dyTypoJsioruja v ctyavje 6yayhHocTU

3aBplIHa pa3MaTpama

[IpeasioxkeHa CTPYKTypa JOKTOPCKe JucepTaluje Mokasyje NyOUHY KOjoM
KaH/AMaJaT HaMepaBa Jla 3axBaTH Npo6JieMeTUKY Koja caMO Ha NpPBU NOIJe[,
npunaza GpoJsiKJopy, a y CTBApU penpe3eHTyje AYOUHCKe CTPYKTYpe MUIbEHA Y

BpeMeHY HaCTaHKa U )KUBOTA.

4. OcHOBHe XHIIOTe3e 071 KOjuX he ce M0JIa3UTH Y HCTPAKUBAILY .



Xumorese Koje je KaHAUAAT IOCTaBUO OJHOCE Ce Ha peJalujy caMmor
npoydyaBaHOr 06jeKTa (IPOpPOYaHCTBA) W PEJNUTHjCKHUX KOHIlenaTa Koju ce 0JJHOCe
Ha CyJI0MHY U TO KaKo y XpuUIIhaHCKUM KoHIenTuMa CpIicKke MpaBOCJaBHE LPKBe
Tako U y >KMByheM "HapoJHOM mpaBoc/JaB/by". /lpyra xumoTe3a KOjy KaHAWUAAT
»KeJIM Jla UCIIUTA Y Be3W je ca OJJHOCOM NMPOPOYAHCTaBa M MOJUTHUKE U TO KaKo
NOJMTUYKE MUTOJIOTHje TAKO U aKTyeJHUX MOJUTUYKUX AUCKypCca NPpUMeHbUBAHUX

y U360pHUM KaMIamaMa.

5. Metone koje he ce y ucrpaxkuBamwy NpuMeHHTH:

[Ipuctyn xoju he KaHIUAAT KOPUCTUTH j€ MPEBACXOIHO UHTEPIIPETATUBHU Tj. KAO
Wb CE TOCTaB/ba O0jalllbelhe U TyMaueHhe UCHHUTHBAHE IMojaBe. Y TOM IMiby he ce
KOPUCTUTH CKYIl aHTPOIIOJIONIKMX HMHTEPIPETATUBHUX MOCTYIaKa: COIIHjaJTHO-
JEKOHCTPYKTUBUCTUYKH, CTPYKTYPATHO-KOMYHUKAIIMJCKA U aHATUTUYKO-KOMIIEPATUBHU

MpUCTYII, a buhe yrnoTpeOibeHa u aHaIM3a HapaTHBa.

Jo monmaraka kannupat he mohu KOMOMHOBamEM CBHX TOCTyIaka CTBapamba
HCKYCTBCHE EBHJICHIMjEe IITO O0yXBaTa aHAJIM3y MEAMjCKUX H3BOpa (HOBHHCKHX W
WHTEPHET 4JIaHaKa), apXuBCke rpale, U HHTEPBjya ca moTtoMiuma nopoauie Tapabuh u
JbyZIIMa KOJH Cy YIIO3HATH ca KPEMaHCKUM MPOPOYAHCTBOM, OUIIO Ja BEPY]Y Y Hera nuiu

HC.

6. OveKkuBaHM Pe3yJTATH U HAYYHH JONPHHOC!

OcHOBHU 3Ha4aj OBOT pajia C€ CacTOju y MOKYINajy NMpBe HAyYHE WHTEpIpEeTalje
Haj3HAYajHUjET CPIICKOT MPOPOYAHCTBA KOje HA PAIIMYNTE HAUYMHE Tpaje U JIedyje CKOpO
yuTaB jenaH Bek. Ca Jpyre cTpaHe OCMM MHTepIpeTaluje NMPOpovYaHCTBa 3aJaTak OBE
Te3e je Aa KOHCTUTYUILE U Ja TIpBe 3aKJbydKe y jesiHoj, y CpOuju HOBOj, aHTPOIIOJIOLIKO]
CYOMUCHMIUIMHU - aHTPOIOJIOTHjU BpeMeHa. AHTPOIIOJIOrHja BpeMeHa Koja IpoydaBa
[oMMame BpeMeHa y oJpeheHuM rpynama U UCTOPHJCKUM OKOJIHOCTHMA j& JUCLUILINHA
qyje I0MeTe, Na U MpaKTHYHE 3aKJbyuKe, TEK OYEKYyjeMO, a OBa JOKTOpCKa JucepTaluja

Tpeba Ja MOJ0KH TeMEJbe TAKBUX HCTPaKHBAbA.



7. 3ak/pyyak:
Ha ocHOBY cBera M3HETOT jaCHO c€ BUJMU J1a je KaHIUAAT Yy MOTIIYHOCTH CIIPEMaH
Jla ce TOAYXBaTH pajia Ha MPEJIOKEHO] TEMHU KOja CBOJUM CaJpKajeM MPeACTaBIba MOJbE

HUCTpaXuBamba O] KOTra €€ MOI'y OYCKHUBATHU BUIICCTPYKO PCJICBCHTHU HAYYHU PC3YJITATH.

VY Beorpany 10.jyna 2013.rogune

Komucuja:

[Tpod. MBan KoBauesuh

[Ipod. dparana AntonujeBuh

[Ipod. Janujen Cunanu

[Tpod. Bmagumup Pubuh






